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1. Uvod

1.1. Predslov

cta k Presvitej Bohorodicke sprevadza slovensky néarod tisicrocnymi
dejinami. Marianska tUcta sa totiz u Slovakov prirodzene utvarala s pri-
chodom krest'anstva a osobitne sa zacala utvrdzovat’ s prichodom sv. Cyrila
a Metoda na Vel'’ki Moravu. Svedc¢ia o tom prave Moravsko-panonske legen-
dy, v ktorych sa hrob sv. Metoda (7 885) lokalizuje do hlavného vel'komorav-
ského chramu na l'avu stranu za oltar presvétej Bohorodicky. Uvedena sku-
tocnost’ tak umoziiuje vnimat’ centralnu poziciu marianskej ucty u starych
Slovakov. Marianska ucta s patrociniom hlavného chramu, v ktorom je po-
chovany vel’komoravsky arcibiskup Metod, poukazuje na zdroj marianskej
ucty na Slovensku v kontexte s Vel’kou Moravu. Marianska tcta sa celkom
prirodzene uplatnovala aj v Uhorsku, ktoré fungujice prejavy marianskeho
kultu prevzalo a zachovalo. Aj tucta k Sedembolestnej patronke Slovenska
je vyznamnym symbolom kultirnej identity slovenskej krest'anskej spoloc-
nosti a je dokazom historickych sktsenosti Slovakov, ktori presli zlozitymi
zapasmi popretkavanymi utrpenim i znevazovanim od vlastnych i cudzincov.
Aj silne rozvinuta ucta ku klokocovskému slziacemu obrazu Presvitej
Bohorodicky je svedectvom o pamiti, tradicii i znovuzrodeni narodného
i krestanského zivota slovenskych gréckokatolikov doma i za hranica-
mi vlasti. Monograficka praca kolektivu autorov s nazvom ,,Bohorodicka
v kultirnych dejinach Slovenska; Slziaci klokocovsky obraz Patronky
Zemplina“ je venovana 350. vyrociu slzenia ikony v Klokocove v roku
1670. Zameriava sa nielen na podoby ucty k tomuto obrazu (ikone), ale
prinasa aj nové pohl'ady a zistenia spété s dejinami zazraku slzenia ikony
i s povodom tcty ku klokocovskej Matke Boze;.!

! Kapitoly ,,Mariansky kult na vychode Slovenska v obdobi baroka® (2.2.), ,,Pieseit o obraze
kloko¢ovskom ako historické svedectvo o zdzraku. Kulturno-historicka a jazykovo-historic-
ka interpretacia pramena“ (2.3.), ,,Dynamika vzniku marianskych sviatkov v historii cirkvi
(3. 1.), Obraz Bohorodicky v kontexte cyrilskej rukopisnej kaznovej tvorby pod Karpatmi
(4.2.) a,,Obraz Panny Marie v marianskych kaziiach Hugolina Gavlovi¢a“ (4.3.) patria k Ciast-
kovym vysledkom riesenia projektu APVV-18-0032 — Mytologické predstavy o svete v nara-
tivnych pramenoch na Slovensku v systéme slovanskych jazykovych a kultirnych vztahov.



1.2. Pramene, legendy a myty o slziacom
kloko€ovskom obraze

Ucta k obrazom a ikondm Bozej Matky v prostredi byzantsko-slovan-
ského obradu na Slovensku predstavuje z historického, literarne-
ho, liturgického i jazykovo-kultirneho hl'adiska dolezity zdroj poznania
o formovani duchovnej, narodnej a kultirnej identity spolocenstva. Tieto
skutoCnosti v§ak mozno vysvetlit’ iba v kontexte uz existujucich vzt'ahov
medzi jazykmi, kultirami i konfesiami, ktoré sa zucastnili na formovani
a rozvoji byzantsko-slovanskej tradicie a identity na vychode Slovenska.
Na tuto skutoc¢nost’ poukazuje uvodna ¢ast’ kolektivnej monografie.

V uvodnej kapitole ,,Bathko, hoc est sacerdos eorum. Narodnostna a kon-
fesionalna situacia na izemi Zemplinskej Zupy koncom stredoveku a v ranom
novoveku“ V. Rabik vysvetl'uje tie historické skuto¢nosti, ktoré vychodné
Slovensko a najmé Zemplinsku zupu zarad’'ujii k pomerne etnicky a konfesi-
onalne rozmanitym tizemiam Slovenska. Silné autochtonne slovenské popu-
lacné zazemie sa v skladbe obyvatel'stva tohto regionu prejavovalo uz v 10.
storoci, ked’ sa v juznych oblastiach tohto zemplinskeho priestoru objavuje aj
madarské osidlenie, ktoré sa zosiliiuje az pocas 16. storo€ia. Za vyznamnej-
$i zasah do slovenského etnického priestoru v stredoveku sa poklada najma
nemecké osidlenie, ktoré utvorilo sidelnt siet’ s vynimkou severnych oblasti,
kde sa sice tiez vyznamne uplatiiuje nemecky element zasahujuci do tunajsej
narodnostnej Struktury, identifikovat’ ho v§ak mozno najmé pri kreovani so-
cialno-pravnej organizacie novovznikajucich sidlisk. Osobitne vyznamnym
prvkom je v tomto prostredi aj rusinske osidlenie, ktoré natrvalo zasiahlo do
etnickej 1 konfesionalnej Struktury obyvatel'stva vychodného Slovenska.

V nadviznosti na etnickt, socidlnu a konfesionalnu skladbu obyvatel-
stva vychodného Slovenska sa v kapitole ,,Mariansky kult na vychode
Slovenska v obdobi baroka (APVV-18-0032)*“ P. Zubko venuje proble-
matike rozvijajlicej sa barokovej marianskej zboznosti. Poukazuje na fe-
nomén ucty k Panne Marii, ktory predstavuje ako jeden z najsilnejSich re-
katolizac¢nych prvkov v obdobi vrcholiacej reformacie duchovného Zivota
v Eurépe. Poukazuje totiz na to, Ze na malom priestore vychodného Slo-
venska sa stretlo niekol’ko duchovnych marianskych tradicii, ktoré maju
svoj povod nielen v Uhorsku, ale aj v Pol'sku, v ¢eskych a raktskych kra-
jinach a v Taliansku. Najvacsi podiel na upevitovani maridnskeho kultu
vSak mali rehole. Prva rekatoliza¢na vina totiz prisla z Pol'ska, preto sa
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jej venuje aj najvicSia pozornost. Sucastou marianskej zboznosti boli
marianske kongregacie, s ¢im stvisi aj Sirenie modlitby Svétého ruzenca.
Kalvinskou odpoved’ou na tito zboznost’ v slovenskom prostredi Zem-
plina bol napriek rozlicnym mad’arizacnym aktivitam preklad zaltara do
slovenciny, ktory mal zabranit’ silnejucej rekatolizacii a konverziam ve-
riacich na katolicku vieru. V rimskokatolickej cirkvi sa navysSe udomacnil
vychodny kult ikony z Mariapoce.

Aj obraz marianskej ochrany v kapitole venovanej Piesni o obraze klo-
kocovskom ako historickému svedectvu o zazraku v kontexte kultirno-his-
torickej a jazykovej interpretacie (APVV-18-0032) sa P. Zetuch stistred’uje
na vyklad historickych a jazykovych javov tohto dobového verSovaného
pramena. Pri analyze textu poukazuje na skuto¢nost’, Ze pieseil ma nielen
historicko-duchovny obsah, ktory sved¢i o udalostiach nadprirodzenej po-
vahy, ale obsahuje aj také skutoc¢nosti, ktoré uzko spajaju udalosti nadpri-
rodzenej povahy s historicky verifikovatel'nou sujetovou liniou a spolocen-
skymi udalostami a dejmi. Tie tvoria oporné body, ktoré petrifikuju kul-
tarnu pamit’ gréckokatolikov v dynamickom procese utvarania slovenskej
duchovnej kultary. Piesernt o obraze klokocovskom je dblezitym zdrojom
poznavania vzt'ahov sakralneho a profanneho, mystického a svetského. Je
to ddlezity historicky pramen, ktory zaznamenava vsetky podstatné udalos-
ti sprevadzajlce slzenie ikony i1 nadvézujuce deje a sluzi pri hlbsom filo-
logickom vyskume vzt'ahu slovenéiny a cirkevného liturgického jazyka v
prostredi byzantského ritu na Slovensku.

V kapitole venovanej ,,Ikone klokocovskej Bohorodic¢ky vo vlastnictve
kitaznej Zofie Batoriovej a Heleny Zrinskej* sa M. Mraz podujal vysvet-
lit’ peripetie putovania zazracnej klokocovskej ikony vzhl'adom na Zivotné
osudy kiiaznej Zofie Bétoriovej a jej nevesty Heleny Zrinskej. V pripade
obidvoch zien autor kapitoly vidi duchovny odkaz klokocovského obrazu
v interpretacii ich zivotnych pribehov. Zaroven poukazuje na skuto¢nost,
ze mariansky kult je dolezitou sti€ast'ou rekatolizacie, katolickeho sebade-
finovania a potvrdenia prevahy krest'anstva nad islamom.

M. Durlék v kapitole ,,Liturgicky kult a 'udova zboznost’ k slziacim
ikonam historickej Mukacevskej eparchie sa zameriava na udalos-
ti suvisiace so slziacimi ikonami v priestore historickej Mukacevskej
eparchie v 17. a 18. storo¢i. Po roku 1670, ked’ v obdobi protihabsbur-
skych nepokojov doslo v Klokocove k slzeniu ikony Matky Bozej, ob-
javilo sa aj d’alsich sedem placucich ikon, ktoré postupne prelievali svo-
je slzy celych sto rokov. M. Durlak vysvetl'uje tieto udalosti v kontexte
prejavov ucty k slzam Bohorodicky. Kazda ikona presla vysetrenim tyka-
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jucim sa pravosti tychto udalosti. Bez ohl'adu na to, ¢i bola alebo nebola
dokazana pravost’ slzenia, kazda z tychto ikon bola nasilne odstranena
z pdvodného kostola a jej d’alsi osud zavisel iba od svojvdle vtedajsej
cirkevnej a svetskej vrchnosti.

O prejavoch ,,Ucty ku klokoGovskej Bohoroditke medzi veriacimi
v Kanade a USA“ hovori D. Cerny. Poukazuje pritom najmé na zjednocu-
jucu tlohu marianskej ucty ku klokocovskej ikone v prostredi slovenske;j
gréckokatolickej diaspory v Amerike. Slovaci zijuci v diaspore v Kanade
vybudovali narodnt svitynu, v ktorej je umiestnena kopia klokocovske;j
ikony. D. Cerny predstavuje strastiplni cestu k dnesnej svityni, ktorej za-
klady boli polozené v miestnej gréckokatolickej farnosti sv. Petra a Pavla
v Hamiltone. Priblizuje nielen dejiny farnosti, ale vysvetl'uje zivot a nama-
hy duchovného spravcu farnosti gréckokatolikov v diaspdre o. Frantiska
Fugu, roddka z Vinného, vd’aka ktorému sa tato svityna stala symbolom
slobody. Zamysla sa vSak aj nad kultom, ktory v Kanade ovplyvnil tiez
diasporu rimskokatolickych Slovincov, a poukazuje na rozsirenie marian-
skej ucty ku klokocovskej ikone aj ku gréckokatolickom v USA.

Najstarsim kopiam klokoCovského milostivého obrazu sa venuje ma-
d’arska kunsthistoricka Bernadett Puskasova (Puskas), ktora prinasa spo-
ahlivé interpretacie a vysvetlenia ikonografického povodu klokocovského
milostivého obrazu i jeho kopii od roku 1769. Identifikuje autorov interpre-
tovanych kopii klokocovskej ikony a pontka presved¢ivy a uceleny pohl'ad
na problematiku dejin milostivej kloko¢ovskej ikony Bohorodicky.

Podl'a J. Gradosa slzenie ikony Bohorodi¢ky v Klokocove nevyvolalo
okamzity ohlas, aj preto sa doposial’ nerealizoval ani adekvatny historicky
vyskum. Po 350. rokoch je vSak uz tazké vyskuamat dejiny tejto ikony. Zis-
tenia v kapitole J. Gradosa st preto upriamené najmé na opis dejin kloko-
covskej ikony Presvitej Bohorodi¢ky a jej kopie, ktoré vychadzaju z faktu,
7e sama legenda slziacej ikony ml¢i o mieste ulozenia jej originalu. J. Gra-
dos v8ak na zaklade dedukcie z rozliénych dokumentov o putovani kloko-
covskej ikony vo vlastnictve Rékociovcov po jej slzeni ponuka novy po-
hl'ad. Tvrdi totiz, Zze k povodnej legende o zazraku slzenia sa Casto pridavali
nové prvky, a tak sa legenda v kazdom obdobi prisposobovala situaciam,
ktoré su s nou spité. Odhliadnuc od tejto skutocnosti vsak J. Grado$ v kon-
texte rekonstrukcie zaloZzenej na interpretacii pramenov rozlicnej povahy
a proveniencie ponuka vyklad dejin ikony, ktory za mozné miesto sucasné-
ho ulozenia pévodnej klokocovskej ikony poklada pol'ské mesto Jarostaw.
Doteraz to vSak nepotvrdila ziadna kunsthistoricka analyza jarostawske;
ikony, vo vzt'ahu ku kopiam klokocovského obrazu.
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1.3. Sedem bolesti Bohorodicky — symbol Slovenska

Daléia Cast’ monografie sa ststred’'uje na charakteristiku marianskych
sviatkov, ktoré su spojené aj s uctou trpiacej a bolestnej Bohorodicky
ako symbolu Slovenska, do kontextu ktorej patria aj prejavy tcty k Patron-
ke Zemplina.

Uvodna kapitola tretej Casti prinasa prehl'ad o povode slavenia marian-
skych sviatkov. S. Maringak v tejto kapitole nazvanej ,,Dynamika vzniku
marianskych sviatkov v historii cirkvi® (APVV-18-0032) venuje zaciat-
kom vzniku rozliénych sviatkov cirkvi. Poukazuje na fakt, ze cirkev uc-
tievala nielen mucenikov, ale sustredila sa aj na svétych, ktori nezomreli
mucenickou smrtou, pripadne na okolnosti, ktoré zohravali v dejinach vy-
ktupenia doélezitt tlohu. Prax utvarania sviatkov cirkvi sa opierala najma
o kanonické texty a Svété pismo a tiez aj o apokryfy a rozne legendické
udalosti. Kapitola prindsa najmé opis vzniku sviatkov tykajucich sa jed-
notlivych etap zivota Bozej Matky, ktorym su zasvétené aj mnohé marian-
ske chramy na Slovensku.

Osobitnt tctu slovensky narod vsak prejavuje svojou oddanost’ou
Sedembolestnej Panne Marii. Ucta k bolestiam Marie je v kontexte slo-
venskej kultury jednym z mnohych prejavov maridnskej oddanosti, ktora
ma starodavne historické korene. V kapitole ,,Sedembolestna Panna Ma-
ria — duchovny symbol Slovenska® R. Letz poukazuje na to, Ze sloven-
ski katolici uctievaja Pannu Mariu Bolestnu ako patronku slovenského
naroda a Slovenska. Tuto skutocnost’ oficidlne potvrdil papez Pius XI.
22. aprila 1927 dekrétom ,,Celebre apud Slovacchia gentem®. Tento do-
kument poukazuje na hlbsie historické korene tejto slovenskej marianske;j
oddanosti. Uvahy o bolestnej Panne Marii boli zndme uz v krestanskom
staroveku, no ucta k bolestnej Matke (Mater Dolorosa) ma korene az v 12.
storo¢i. Svoje vlastné vyjadrenie tato ucta nasla v ikonografickych zobra-
zeniach a v umeni. Osobitna oddanost’ Panne Marii Bolestnej sa rozvinula
v 15. storo¢i. Medznikom v expanzii kultu bolestnej Panny Mérie na tize-
mi Slovenska bolo zaloZenie putnického miesta v Sastine od roku 1564
s putnickym chrdmom, ktory bol posvéteny v roku 1762. Toto putnické
miesto zasvitené bolestnej Panne Marii je etnicky zakomponované do
slovenského prostredia a patrilo k najva¢sim v celej habsburskej risi.

Bolestna Panna Maria ma blizko k slovenskej dusi preto, ze vyjadruje
nielen hlboky zarmutok, ale najmi sucit s utrpenim l'udi. Toto utrpenie
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bolo stucastou zivota Slovakov. Na prelome 19. a 20. storocia sa uz roz-
vinul sam kult Panny Marie Sedembolestnej ako Patronky slovenského
naroda. Prispel k tomu najmé slovensky kiiaz Ferdis Juriga, ktory neusta-
le rozsiroval oddanost’ Panne Marii Sedembolestnej a poukazoval na su-
vislosti so slovenskymi dejinami a utrpenim, ktoré sprevadzali slovensky
narod na jeho ceste dejinami. Tento pohl'ad suvisel s rozvijanim narodne;j
myslienky ako obrany proti tlaku madarizacie. Panna Maria Sedembo-
lestna bola uctievana aj v obdobi Ceskoslovenskej republiky, ked’ Slo-
vaci opat’ hajili svoju nabozensku a narodnt identitu a tiez lepSie social-
ne podmienky. Panna Maria Sedembolestna sa stala symbolom utrpenia
v obdobi nabozenského utlaku Slovakov pocas komunistického rezimu
a je tu pritomna podnes, najmi v aktudlnom c¢ase spojenom so vSeobecnou
krizou moralky a socialnymi neistotami. Prijatim sviatku Sedembolestne;j
Panny Marie za Statny sviatok Slovenskej republiky zakonom €. 241/1993
Z. z. sa zaroven potvrdzuje dolezitost’ oddanosti Panne Méarie Sedembo-
lestnej v celych slovenskych dejinach.

O dejinach spasy v kontexte s marianskym putovanim sa hovori v ka-
pitole o ,,Marianskych bazilikach rimskokatolickej cirkvi na Slovensku,*
ktorej autorom je slovensky cirkevny historik a nitriansky biskup V. Ju-
dak. Poukazuje v nej na skutoc¢nosti dokladujuce siet’ ptitnickych ciest, po
ktorych putovali krestania na rozlicné miesta a ktoré pripominaju zivot
a smrt’ JeziSa Krista. Cielom putovania st vSak nielen hroby apostolov
a prvokrestanskych mucenikov. Veriaci 'ud uz od najstarsich ¢ias (najma
od Efezského koncilu v roku 431) prejavoval osobitnl tictu Panne Ma-
rii. Na uzemi Uhorska, kde patrilo aj Slovensko, sa za cely ¢as rozvoja
duchovnej krestanskej tradicie etablovali pocetné putnické miesta, kto-
ré su najméd marianske. Tie svedcCia o zivej viere Slovakov v minulosti
i v suCasnosti. O silnej marianskej ticte na Slovensku vydavaja svedectvo
najmé pocetné maridnske chramy a kaplnky. Z 5925 znamych patrocinii
kostolov a kaplniek je az 1762 zasvitenych tajomstvam, ktoré suvisia
s Bozou Matkou. Patria medzi ne v stiasnosti chramy, ktoré¢ st ozdobené
aj papezskym titulom bazilika minor. Navsteva tychto milostivych miest
si doposial’ zachovala svoj vyznam a €iastocne aj charakter davnych puti.
Stale ich mozno vnimat’ ako miesta duchovného obratenia a posilnenia
viery v Boha a ako prostriedku pokania i obety.
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1.4. Bohorodi¢ka v slovenskej a slovanske]
duchovnej kulture

averecnu Cast’ monografie tvori sedem kapitol zameranych na opis Bo-
horodicky v duchovnej slovenskej a slovanskej kulture s prihliadnutim
na vybrané aspekty marianskej spirituality v slovesnej i obrazovej tvorbe.

Literarna a teologicka interpretacia oznacuje Chvalospev Anny (1 Sam
2,1-10) za starozakonny Magnifikat, lebo obsahuje aluzie na novozdikon-
ny Magnifikat Marie (Lk 1,46-55). Tvoria ho spiritudlne predobrazy Marie
Bohorodicky. R. Lapko v prvej kapitole tejto zaverecnej ¢asti monografic-
kej prace s nazvom ,,Predobraz Marie Bohorodicky v Chvalospeve Anny
(1 Sam 2,1-10)“ poukazuje na centralnu myslienku Zalmu, ktory Anna
prednasa a ktorou je oslava Bozej prozretelnosti. Boh, ktory ma vsetky
udalosti vo svojich rukach, dokaze otvorit’ neplodné lono Anny. Nemozné
sa stalo realitou aj pri Marii (Lk 1,48-49). Aj klokocovska ikona Presva-
tej Bohorodicky sa v suzvuku tejto myslienky javi ako obraz zalozeny na
materinskom stcite s rukou ukazujiicou na korunovaného Bozieho Syna.
Tato pravdu artikulovala Maria vel'mi jasne tym, ked’ dokazala, Ze I'udskou
mocou nemozno mat’ ziadne veci pod kontrolou.

Problematiku homiletickej tvorby venovanej sviatkom a ucte Bohoro-
dicky otvara kapitola s nazvom ,,Obraz Bohorodicky v kontexte cyrilskej
rukopisnej kaziovej tvorby pod Karpatmi“ (APVV-18-0032), v ktorom
S. Sagerina interpretuje texty kazni tvorbu v kontexte apokryfickej a legen-
dickej pisomnej kultiry. Venuje sa vybranym témam z prostredia nekano-
nickej spisby, ktoré ako dolezité legendické a apokryfické texty sluzili pri
exemplifikacii vykladov zivej marianskej ticty v 'udovom prostredi. Na pri-
klade takychto exempiel mozno identifikovat’ putovanie i presahy motivov
v kaznovej barokovej kultire pod Karpatmi i v SirSom slovanskom kontexte.

Kapitola s ndzvom ,,Obraz Panny Marie v marianskych kdznach Hu-
golina Gavlovica“ (APVV-18-0032) od E. Brtanovej prinasa interpretacie
troch marianskych kazni z rukopisnej zbierky Kamen ku Pomocy (1779),
ktorej autorom je neskorobarokovy spisovatel’ a frantiSkansky knaz Hugo-
lin Gavlovi¢. Jedna kazen je ur¢end na sviatok Navstivenia Panny Marie
a dve kéazne stvisia so sviatkom Nanebovzatia Panny Marie. Podrobne;jsi
rozbor kazni ukazal, ze nazornost’ a afektivnost’ svojho vykladu Gavlovi¢
podporuje hlavne dvoma kompoziénymi prostriedkami — prirovnaniami
a prikladmi, ktorych aplikovanim sa usiluje o ¢o najplastickejSie znazorne-
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nie charakteru Panny Marie a jej skutkov. Kazne ozvlastituje aj dramaticky-
mi a lyrickymi prvkami. Pri vybere kompozi¢nych prostriedkov respektuje
moznosti publika. VSetko to vSak robi operativne, ¢im potvrdzuje svoje
estetické citenie.

V kapitole ,,Mariansky motiv v spiritudlnej poézii 20. storo¢ia“ sa
M. Hospodar venuje prejavom hlbokej tcty k Panne Marii v umeleckej bas-
nickej tvorbe na Slovensku. Nadprirodzenou krasou a nehou nebeskej Mat-
ky sa inSpirovalo aj moderné slovesné umenie, ktoré reflektuje mariansky
motiv. Na prikladoch z tvorby vybranych autorov katolickej moderny a ich
pokracovatelov sa v tejto kapitole vynara obraz spiritualnej poézie, ktora
ma svoje vychodiska zakotvené vo viere a duchovnosti. Stava sa tak akym-
si druhom modlitby, ktory je inSpirovany v cirkevnom liturgickom prejave
(napr. v Akatiste k presvdtej Bohorodicke).

Ikonografickym obrazovym Specifikdm maridnskej tradicie sa venuje
A. Gronekova (Pol’sko), ktora sa zaobera rekonstrukciou zobrazenia Boho-
rodicky Hodegetrie v chrame Narodenia najsvitejSej Panny Marie v obci
Losie v Pol'sku. Prinasa kunsthistoricki analyzu pdvodnej mal'by na ob-
raze, ktord moéze pomoct prave pri identifikécii ikonografickej tradicie
v priestore cirkvi byzantského obradu pod Karpatmi a v Hali¢i.

V kapitole o ikonografickych artefaktoch zo Zakarpatskej oblasti Ukra-
jiny sa M. Pryjmy¢ (Ukrajina) venuje najméd analyze osobitosti soklovych
obrazov ikonostasu v chrame sv. Mikulasa Divotvorcu v obci Stara StuZzica
vo velkobereznianskom okrese. Ikony svédtého Demetera, Gregora, Anje-
la straZzneho a ikony sviatku Statia hlavy sv. Jana Krstitel'a boli objavené
v roku 2018 pocas restaurac¢nych prac. Odvtedy st exponovanym predme-
tom vedeckovyskumného zaujmu. Diela sa zachovali v dobrom stave, ¢o
umoznilo hlbsie $tidium ich ikonografického Stylu a Stadium kaligrafie
ikonografickych napisov. Na zaklade vyskumov autor tejto kapitoly pricha-
dza k zaveru, ze ikonostas vznikol v kontexte pdsobenia ryboti¢ského spol-
ku ikonopisov (Ryboticze v Pol'sku), ktorého vplyv mozno zaznamenat’ aj
v prostredi historickej Mukacevskej eparchie.

V kapitole venovanej vyskumu obrazov, legenddm a ucty k presvitej
Bohorodicke Trojerucici pontika Vichra Baevova (Bulharsko) vysvetlenie
povodu jej kultu u pravoslavnych krestanov v juznoslovanskom prostredi.
Vychadza z opisu udalosti v Chilendarskom klastore na Svétej hore (Atos)
a poukazuje na Specifikd kultu v Trojanskom klastore Nanebovzatia Pan-
ny Marie v centralnej Casti severného Bulharska. Vychodiskom analyzy je
systém navzajom prepojenych elementov: svitec patron, sakralne miesto
a posvitny Cas (sviatok alebo niekol’ko sviatkov); zazra¢né predmety (os-
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tatky svitého alebo ikony, iné artefakty, predmety z okolitej krajiny); vy-
tvarné stvarnenie; povery; ritualy a pribehy o uskutocnenych zazrakoch.
Pontikana analyza je vysledkom terénnych vyskumov z roku 2019.

1.5. Zhrnutie

Mariénska ucta obsahuje Crty spaté s obdivom k tej, ktora porodila Bo-
zieho Syna a zaroven obsahuje znaky, ktoré veriaci pokladaju za uzi-
tocné, ak prosia o pomoc Matku Boziu, lebo prostrednictvom jej prihovoru
ocakavaju skoré vyslySanie svojich prosieb. Vo sviatoénom prihovore na
sviatok Usnutia Bohorodic¢ky dia 15. augusta 2020 biskup Peter Rusnak
v bratislavskej gréckokatolickej katedrale poukézal na to, Ze v zivej ma-
rianskej Uicte sa moze realizovat’ iba obraz Marie sediacej pri nohach Je-
zisa, ktora poc¢uva jeho slovo (Lk 10, 39) ako ziaka nactvajiceho slovam
ucitela. Ved’ v pravej marianskej ucte sa spritomnuje skutocné vyznanie
Marie, ktoré na svadobnej hostine v Kéne Galilejskej adresovala nielen po-
sluhujticim, ale kazdému z nas: ,,Urobte vsetko, ¢o vam povie!* (Jn 2, 5).
Marianska tcta totiz predstavuje program zivotného $tylu ¢loveka, ktory sa
zraci v ucte ku klokocovskému slziacemu obrazu Marie-Hodegetrie, ktora
napliia tazby veriacich po pokoji, tolerancii, vzajomnej tcte a laske v kaz-
dom obdobi l'udskej existencie.

V Bratislave 15. augusta 2020

Na sviatok Usnutia Presvitej Bohorodicky
z podkladov jednotlivych kapitol pripravil

Peter Zefiuch

15



5. Zaver

marianskou uctou sa v dejindch slovenskej cirkvi spaja cely rad dolezi-

tych udalosti, ktoré patria k duchovnej tradicii. S nimi sa narod a veria-
ci prirodzene identifikuju bez ohl'adu na aktualne politické ¢i ideologické
dianie. Vedoma a staro¢iami pretrvavajiica ziva marianska ucta je preto
nielen prejavom zboznosti kolektivnej ('udovej) identity, ale potvrdenim
historickej paméti spoloCenstva a jasnym svedectvom o nepretrzitej Bozej
pritomnosti a ochrane naroda.

Hlavnym motivom, ktory spéja rozli¢né udalosti nadprirodzenej pova-
hy v prostredi katolickej cirkvi (napr. slzenie ikony, jej zdzracna zachrana
z ohna, zjavenie sa pri prameni vody, ochrana pred utokom bezboznikov
a pred epidémiami a pod.), je tieZ izkost’ zo straty viery a kulturnej identity.
Tento motiv dotvara znepokojenie z ipadku duchovného zivota, z ktorého
plynt Sarvatky, roztrzky a nevrazivost'.

Dominik Stubia-Zamostsky v zborniku poézie nazvanom Patrénka
slovenska venovanom Sedembolestnej Bohorodicke (vysiel v roku 1948)
popri znamych latinskych svityniach a miestach marianskych zazrakov
v Nitre, Sastine, v Topol'¢anoch, na Starych Horach, v Banskej Stiavnici,
Mariatali, v Levoci, vo Visnovom, v Trnave, v Predajnej, v Cachticiach,
v Leopoldove uvadza jedina svitynu v prostredia byzantskej cirkvi na Slo-
vensku — v Klokocove. Umelecky a duchovne tak prepéja obradovo dvoja-
ky, no duchovne a kultirne jednotny slovensky priestor Cerpajuci zo Zivej
marianskej ucty, pricom poukazuje na trpiacu sedembolestnu Bohorodicku
ako na jediny zjednocujtci a duchovny symbol Slovenska pod Tatrami.
Pise: Wyse tisic rokov preslo, / biedy bolo vela, / neraz veru tazka burka
/ viastou preletela. // Kto by zratal utrpenie, / uzkostlivé hlasy, / ktoze by
dnes nespomenul / na burlivé casy. // [...] // Poroba i ponizenie / rozrastali
vSade, — / Sibenice vyrastali / v horach, ba i v sade. // Nepravost a krivda
s pomstou / bujnela tu hojne, / ale narod cestne obstal /i v poslednej vojne.
// Lebo ho tu Matka Bozia / odpradavna chrani, —/ pomoc jej by nevyrdatal /
v tisic knihdch ani. — // A dnes narod pod Tatrami / za ochranu mnohui / pro-
strednictvom Matky Bozej / vdaky vzdava Bohu... (s. 57-58). Prosby a vzdy-
chy slovenskych veriacich adresované slzam Bohorodicky vyjadruji sedem
bolesti, ktoré si duchovnym symbolom Slovenska zobrazené aj v siedmich
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slziacich ikonach gréckokatolickej cirkvi v historickej Mukacevskej epar-
chii, spajajucej vsetkych veriacich byzantského obradu. Na Slovensku je
dnes z nich znama a najviac uctievana ikona v Klokocove, d’alej v Rafajov-
ciach, v Sa3ovej a v Havaji. Dalgia je v Mériap6ci a Sajopalfala (v Mad'arsku)
a v Nicule (v Rumunsku).

Motiv neustélej ochrany pred viditelnym i neviditelnym nepriatelom
sa zvyraziuje v tradi¢ne uctievanych zobrazeniach Bohorodicky. V zacho-
vanych legendach a v duchovnych piesiiach o nich sa poukazuje na teo-
fanicko-historicky aspekt viery spritomneny v pretrvavajucej tcte. Pute
a procesie k nim vyjadruju tazbu spritomnit’ udalost’ spojent s ochranou
pred nepriatel'mi.

Maridnske svityne na Slovensku s centrom duchovnej i kultirnej ob-
novy, kde 'udova naboznost’ a tradicia predstavuje stthrn hodnoét, ktoré na
zéaklade historickej skusenosti a tradicie odpovedajii na najvyznamnejsie
existencné otazky. Naboznost’ marianskych ctitelov ma schopnost’ ozivu-
jucej syntézy, ktora v sebe zjednocuje bozské a 'udské, spaja ducha a telo,
cit s rozumom, spolo¢enstvo s cirkvou, osobu so spolo¢enstvom a vieru
s vlastou a narodom (v mieri i ohrozent).

Pre gréckokatolikov su takymi marianskymi svityiami chramy s mi-
lostivymi obrazmi Bohorodicky. Patria k nim vsSak aj putnické miesta
v obradovo zapadnej (latinskej) cirkvi, napr. v Levoéi alebo Sastine, kde
sa k veriacim zapadného obradu uctievajucim Boziu Matku pridavaju aj
gréckokatolici slavenim bohosluzieb v byzantskom obrade, aby tak sved-
¢ili o pritomnosti viery predkov, dedi¢stve otcov a dokonalej ochrane ne-
beskej Matky.

Historické udalosti nadprirodzenej povahy spité prave s bohorodi¢nymi
ikonami a obrazmi na Slovensku sa analogicky viazu k sviatkom Presvi-
tej Bohorodicky, na ktoré poukazuju aj motivy nasich duchovnych piesni
in$pirované davnou teofanickou tradiciou. Délezitym spolo¢nym znakom
tychto udalosti st spdsoby prejavy ochrany Bohorodicky. Napriklad roz-
prestrety omofor ¢i slzenie jej obrazu pred modliacim sa narodom pocas
utoku nepriatel'ov i zachrana ikony z plamenov klastora bez ujmy na zdravi
zachrancu sa vnima za prejav pritomnosti Bohorodic¢ky v bolestiach a sl-
zach z prikoria a ponizenia. Tento motiv stizenia a bolesti je typickym zna-
kom slovenskej marianskej religiozity a tradicie.

V samom obraze Bohorodicky mnohi veriaci hl'adaji nielen utocisko
a ochranu, ale najmé sprievodkynu (Hodegetriu) cez t'azkosti kazdodenné-
ho zivota. Azda prave preto je ucta k zazratnym ikonam a obrazom Boho-
rodicky-Hodegetrie taka rozsirena a silna.
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Treba vSak vediet, Ze nie drevo a farby na obraze ¢i ikone, na jej origi-
nale ¢i kopiach, ale prave sama Bohorodicka je zdrojom ochrany a preja-
vom pritomnosti Bozej lasky.

Pritomnost’ kopie obrazu klokocovskej Matky Bozej v klokocovskom
chrame na Zempline zasvitenom jej Usnutiu je svedectvom o mocnej las-
ke Boha. Uctievanie jej obrazu preto suvisi so skuto¢nym zivotom a his-
torickou pamétou veriacich v cirkvi. Sama ikona totiZ pomaha pochopit’
dolezitost’ spoznavania vlastnych dejin. Nech ¢okol'vek uc¢ia bohosluzobné
obrady, cirkevné spevy a hymny, slova z kazatel'nice, vSetko to nadzorne vy-
svetluje mysteriézne mlCanie ikony. Mozno preto v nazerani na ikonu klo-
koc¢ovskej Bohorodicky-Hodegetrie (Sprievodkyne) a Ochrankyne a Pat-
ronky Zemplina hovorime o vizuélnej teologii. Ikony a obrazy nie su teda
len akymisi kultovymi predmetmi; ved’ oni sami sprostredktivaju Krista.

Kedze zobrazenie na ikone vychadza z prvoobrazu, ctitel’ ikony sa tak
klania prvoobrazu. Pocta a pozdrav (poklona) tak uplne prechadza na Boha
ako prvoobraz. Ucta prejavena ikone sa vzdava prvotine. Zdoraziuje sa
tak dokonald medialna sila ikony, lebo tUcta nepatri veciam a hmote, ale
Bohu. Aj napis na ikone je dokazom uzkeho prepojenia zivota miestneho
veriaceho spoloCenstva v nazerani na prvoobraz. Ikona sa tak prihovara cti-
telovi podobne ako Svété pismo, bohosluzobné piesne a hymny, legendy
a pod. Obraz stvoreny podla Bozej vole je umelecky a mysteridzne iny
ako obraz, ktory nevznika v stlade so zamerom spoznat’ pravého Boha.
Ikona nezobrazuje pozemské (emotivne, zmyslové) vyjavy, ale spristupiiu-
je veriacemu pohlad do nadzmyslového (transcendentdlneho, sakralneho,
duchovného) priestoru. Tomu napomaha zduchovneny rozmer ikony vy-
jadreny napriklad pomocou obratenej perspektivy, v asketickych vyjavoch
zobrazovanych svétych, hrou farieb, ktoré vyzaruju svetlo. Ikona takymto
spdsobom znazornuje nebesky Jeruzalem, ktory neosvetluje ani slnko, ani
mesiac, ani hviezdy, lebo sa nan vylieva svetlo Bozej velebnosti. Na ikone
tak nikdy nendjdeme iny zdroj svetla, lebo sama svetlo vyzaruje.

Ak uctievame obraz klokocovskej Bohorodicky, prostrednictvom jej
zobrazenia prosime nasu nebeskil Matku o jej prostrednictvo pred Bo-
hom. Dejiny klokoCovskej zazracne slziacej ikony nie st preto vysadou len
jej strateného originalu, ktory slzil v roku 1670, a o mieste jeho uloZzenia
dnes nemame vela informacii. Bozia Matka je vSak pritomna v kazdom
zobrazeni ¢i kopii klokoCovskej Panny Marie. Ved’ dejiny klokoCovského
obrazu Bohorodi¢ky a zazragnej sily jej siz sa prejavuju iba v nepretrzi-
tej naboznosti a duchovnej sile jej ctitelov: prarodiCov, rodicov i v Zivej
viere buducich pokoleni nasich potomkov. My sme totiz jedini a skuto¢ni

339



dedici, garanti a svedkovia pravosti klokocovského obrazu. Pravost’ milos-
tivého slziaceho obrazu sa v zemplinskom Klokocove vyjadruje od roku
1670 v dokonale nepretrzitej pritomnosti Bozej lasky a v svedectvach jej
ctitelov.

Interiér kloko¢ovského chramu (fotografia Bohuslav Harvilak)
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